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TEMA CENTRAL

[ Cristianismo sin Iglesia?

Izaskun Saez de la Fuente Aldama

1. INTRODUCCION

,Qué cristianos y qué cristianas para qué Iglesia?

En las sociedades occidentales actuales, las creencias religio-
sas se convierten en una cuestion de preferencia u opcién perso-
nal, de modo que cada persona puede llegar a configurar su pro-
pio sistema de significado ultimo. Bajo los presupuestos que
laten en las nociones de religion invisible (1973) o privatizada
(1989), Thomas Luckmann explica el perfil actitudinal que
corresponde a la 6ptica del consumidor. Marcados por esta ulti-
ma, las generaciones adultas y, sobre todo, las juveniles, desa-
rrollan perfiles “individualistas o yoistas® de creencia sociologi-
ca, fundamentados en el sincretismo, el mestizaje y el eclecti-
cismo doctrinal —al estilo de una cosmovisién de “bricolaje” o
de “patchwork” (por ejemplo: declararse catélico y no creer en
la vida después de la muerte; considerarse teista, pero no asumir
la figura del Dios personal, etcétera)—, en un distanciamiento
respecto de las estructuras eclesiales —sobre todo en aquellas
cuestiones que afectan a la vida y a la moral privadas— y en la
desvinculacion ritual, salvo en momentos vitales significativos;
es lo que la socidloga britanica Grace Davie denominara con
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acierto ‘‘creer sin pertenecer’’; ademas, los nuevos progenitores
conceden, en general, cada vez menos importancia a la religion
en cuanto valor a socializar dentro de las familias y conciben su
presencia en la escuela en términos de oferta que suministra
capital ético y no como una obligacion.

Los cambios de paradigma se ponen radicalmente de mani-
fiesto en que para las nuevas generaciones el encuentro con lo
religioso ya no es inevitable; y asi se amplian y diversifican los
sectores sociales ‘“no enganchados” a la religion ni a sus media-
ciones institucionales en momento alguno de su itinerario
biografico.

Como reaccion activa a este clima de diferenciacion de esfe-
ras e individualizacidén normativa, proliferan repliegues confe-
sionales, ‘“movimientos de revitalizacion religiosa” en defensa
de aquello que se considera un ataque interno y externo a su tra-
dicién. Son numerosos los diagndsticos segun los cuales las
fracturas religiosas se dan en el interior de cada una de las con-
fesiones —binomio neoconservadurismo/progresismo— y no
tanto entre las diferentes religiones.

Centrandonos en la Iglesia Catdlica, uno de los grandes retos
a los que se enfrenta hoy es la creciente dificultad para hacer
comulgar con sus normas a la mayoria de quienes se autodecla-
ran creyentes en el seno de una cultura que ha tendido a diluir la
referencia a la autoridad institucional y donde la disciplina, la
obediencia y la heteronomia no son criterios de contraste en el
momento de determinar proyectos de vida. A la sombra de un
caracter presuntamente doctrinario, se puede encontrar en la
jerarquia eclesiastica una valoracion antropoldgica negativa del
mundo moderno asi como la tendencia a considerarse a si misma
instancia moral por excelencia cuya autoridad publica procede
del monopolio ético y teoldgico de la verdad, lo que, a su juicio,
le facultaria incluso para incidir en los valores, actitudes y con-
ductas no so6lo de los cristianos, sino también del conjunto de la
poblacion.

En el extremo opuesto de semejante parecer se encuentran
catodlicos criticos, que se sienten despojados del respaldo ecle-
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siastico, pertenecientes bien a movimientos apostélicos diver-
sos, que no han recuperado la fuerza y la estructura de plausibi-
lidad de otras épocas, comunidades eclesiales —mantenedoras o
superadoras de la ldégica parroquial— y redes mas periféricas
(abundan los casos de “frontera’ y/o de doble militancia) que
reclaman inclusividad y dialogo intraeclesial y abogan desde
distintas perspectivas por una refundacion de consensos éticos,
prepoliticos, en torno a una ética civil de minimos integradora
de los diversos universos simbdlicos, religiosos y no religiosos,
presentes en un pais crecientemente plural.

El pequeiio trabajo que a continuacion os ofrezco pretende
introducir un poco de luz en este complejo panorama, compleji-
dad que me ha llevado a especificar mi foco de atencion desde
la clave que aparece en el propio titulo de esta introduccion,
Jqué cristianos y cristianas para qué Iglesia?

En sintesis, me refiero a dos sectores poblacionales:

1. Quienes se autodeclaran creyentes pero que, en la praxis,
con diversos grados e itinerarios, engrosan las filas de un
catolicismo sociologico indiferente no s6lo hacia la Iglesia
sino también incluso respecto de las bases de la identidad
cristiana. La reserva del potencial simbdlico de la institu-
cion eclesial en la esfera de la ritualidad de los ciclos vita-
les es una muestra elocuente de esta situacion.

2. Quienes se consideran cristianos activos y suerian con una
Iglesia distinta, a veces desarrollando su resistencia en
comunidades y grupos de la ‘“‘estructura’ y otras partici-
pando en grupos alternativos (estos ultimos quizas los mas
visibles ante la opinién publica por sus periddicos enfren-
tamientos con la jerarquia y los signos y simbolos utiliza-
dos ad hoc). Desde mi perspectiva ideolégica y mi mili-
tancia personal, la ekklesia de las mujeres —en los términos
teorizados por Elisabeth S. Fiorenza— representaria el ama-
necer de un nuevo sistema de relaciones simétricas e igua-
litarias; de ahi que mi reflexidon culmine con un apartado
dedicado al modelo tedrico-critico feminista.
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2. “Exodos” en plural y no “éxodo” en singular

2.1. Mutacion estructural: entre el “creer sin pertenecer”
y el creciente “no enganche” de las nuevas generaciones

“De las cosas que mas te impresionan cuando escuchas
algunas de las presentaciones de los miembros de
Alcoholicos Anénimos, es la conviceidn con que empie-
zan sus intervenciones: ‘me llamo Fernando y soy
alcohdlico’. El silencio y la atencion estan garantizados,
probablemente porque no debe haber nada mas convin-
cente que una confesion sincera. Y mas aun cuando se
confiesa una enfermedad o dicha dependencia. Si ante
ese mismo auditorio nos presentamos usted o yo y
comenzamos diciendo: "Me llamo José Ignacio y soy
cristiano’, probablemente el efecto seria muy distinto. Y
si, encima, digo que soy cura, quiza ya no tendré mucho
que decir. Y es que, efectivamente, las confesiones reli-
giosas no estan de moda o no forman parte de nuestro
modo habitual de evangelizacion™'.

Mi participacidn en distintos estudios cualitativos que afron-
taban directa o indirectamente la cuestion de las transformacio-
nes religiosas en las ultimas décadas me ha permitido visualizar
la mutacién de paradigma que ha provocado en Espaiia un
espectacular proceso de desinstitucionalizacién de lo religioso y
su convergencia, en un corto intervalo de tiempo, con los pro-
medios europeos.

Quizas una de las mas significativas diferencias con otros
momentos histéricos radique en que, hoy en dia, no hay necesi-
dad alguna de abjuraciones o apostasias. Tiende a proliferar un
modus vivendi en el cual se combina analfabetismo religioso,
indiferencia e inexistencia de conflictos con la institucion
mediadora de lo sagrado; no hay enfrentamientos con la Iglesia,
simplemente se funciona al margen de ella. Ahora el eje de la
construccion y de la negociacion identitaria es la libertad perso-

1 J.1. GARCIA JIMENEZ, “Sostenido por su amor y mi libertad”. Un tiempo de esperanza-Espiritualidad
de andnimos cristianos, Sal Terrae-Revista de Teologia Pastoral 95 (febrero de 2007) 121.
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nal. El “pensar por uno mismo” tiende a desembocar en que
“cada uno puede construirse su propia Iglesia” y en afirmar que
se puede ser cristiano sin ir a misa, sin participar en redes ecle-
siales e, incluso, inventandose su propio Dios: “Creo en un ser o
en un Dios o en lo que sea, pero no en la Iglesia. La parte de la
Iglesia la descarté”?. En escenarios de incertidumbre estructural,
la gente cree (algunos expertos hablan de que estamos en tiem-
pos de ‘“‘credulidades” y no de creencias) porque resulta mas
comodo que no creer y/o se mantiene en una situacidén de inde-
finicion permanente aunque incluso esté participando en grupos
eclesiales.

Pese a algunas alteraciones en las cifras, la Iglesia Catolica
conserva su capacidad de atraccion en el terreno de la simboli-
zacion de momentos
antropoldgica y cultural-

mente trascendentales, Estamos en tiempos
sin que, por el momento, de “credulidades”
la precaria ritualidad civil .

haya conseguido ensom- Yy no de creencias

brecer tal potencial. Ha-

gamos un ejercicio prac-

tico. Preguntemos a agentes de pastoral que se enfrentan a la
mas que ardua tarea de entrevistar a parejas que quieren casarse
por la Iglesia o bautizar a sus hijos, qué opinan: tales parejas,
Jtransparentan identidad cristiana?, ;de qué tipo?, ;con relacidon
a qué imagen de Iglesia? En la actualidad la convergencia/diso-
ciacidén entre sacramentos y ritos (de la vida, del amor en pare-
ja, de la muerte) sigue siendo uno de los principales talones de
Aquiles de la accion teoldgico-pastoral.

Las estadisticas de los ultimos afnos muestran que la sociedad
se desmarca de elementos del “corpus” eclesiastico doctrinal,
especialmente en cuestiones morales, y se manifiesta en contra
de la intervencion de las autoridades religiosas en politica. En

2 J. M. GORRITXATEGI ¢ I. SAEZ DE LA FUENTE, “Creyentes ¢ increyentes en la vida cotidiana”,
Xirimiri de Pastoral 14 (2003), 24.
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los sectores juveniles, casi el 85% se pronuncia en contra de las
directrices magisteriales —vistas como un serio obstaculo para
las libertades personales— y un 70% piensa que la Iglesia se mete
demasiado en politica vinculandola ademas a la derecha conser-
vadora. No olvidemos que es en la juventud donde se hace espe-
cialmente evidente que la autonomia personal, como reivindica-
cion de la propia libertad, representa la clave para comprender,
discernir y tomar decisiones; no es lo que me digan ni quien me
lo diga, sino lo que yo veo o creo que he de hacer’.

Ademas, la radicalizacion de la desinstitucionalizaciéon evi-
dencia en los jovenes la crisis del valor de la trascendencia, pri-
vilegia la emocidn y la experiencia sobre la razén y altera el con-
cepto de comunidad a partir de la revalorizacion del pequeiio
grupo. Es decir, entre los cristianos de las nuevas generaciones,
el grupo o el movimiento tienden a reemplazar a la parroquia y
a la asamblea eucaristica dominical, entornos ambos percibidos
como cerrados, frios, ritualistas, lejanos, sin alicientes y caren-
tes de significado, incluso por quienes siguen acudiendo a ellos:
“Yo sé que si viene Bruce Springsteen (...) iré, porque sé que es
un aliciente y que es algo verdadero. La Iglesia muchas veces no
da eso’. Cualquier vinculo del/la joven con la Iglesia depende
de la previa adscripcién a un grupo y, a su vez, el desenganche
de éste ultimo suele conllevar la desaparicién de cualquier nexo
eclesial, es decir, tanto la vinculacién como el desenganche sue-
len tener mas que ver con cuestiones sicoafectivas de empatia
que con factores religiosos strictu sensu, lo que, en definitiva,
pone en entredicho las bases de su experiencia religiosa y los
consiguientes procesos de personalizacién de la fe. Por otro

w

En tal sentido, la perspectiva que la Iglesia revela acerca de su comprension del cuerpo humano y de lo
que resulta placentero es percibida como obstaculizadora de adhesiones, pues choca con la cultura
actual para la que la revalorizacion del cuerpo se inscribe en el contexto mas amplio de una progresion
de la libertad y de la dignidad humanas. (Ver J. SANCHEZ ¢ I. SAEZ DE LA FUENTE, Perplejidad
ante las vocaciones. Una investigacion cualitativa desde la diocesis de Bilbao, Bilbao, DBB, 2004, 142
y 144).

4 1. SAEZ DE LA FUENTE (Ed.), Creencia e increencia en la Bizkaia del Tercer Milenio. Las transfor-
maciones intergeneracionales de las identidades religiosas, Bilbao, DBB, 2001, 65.
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lado, esta fisonomia comunitaria tiene su potencial identitario y
religador, aunque con los consabidos riesgos de cualquier grupo
reducido de convertirse en excesivamente intimista y endogami-
co y de ser utilizado con caracter profilactico ante la necesidad de
seguridades y certezas que otros ambitos de la vida no ofrecen’.
La débil insercion comunitaria de la religion va acompainada
de la vivencia de un cierto ‘“‘cristianismo vergonzante”, ejempli-
ficado en la tendencia a ocultar la propia identidad cristiana en
las distintas redes de pertenencia (p.ej.: amistad, trabajo, com-
promiso social y/o politico, etcétera) en un clima generalizado
de indiferencia y de desafeccion hacia la institucion religiosa:
“decir en publico ‘soy catdlico’ es como salir del armario™>.
Pero como anunciaba en la introduccién, eso no es todo. El
cambio de paradigma se pone radicalmente de manifiesto en
que, en esas nuevas generaciones, el encuentro con lo religioso
ya no es inevitable: no han sido socializadas religiosamente en
sus familias y, en medio de una sociedad secularizada, pueden
subsistir y crecer vitalmente sin relacién alguna con el mundo de
la fe; la propia institucién religiosa ha dejado de ser eje de trans-
mision de cualquier tipo de principios y, en consecuencia, dis-
fruta de una presencia residual en el ranking de agentes de socia-
lizacidén que sirven a los jovenes para elaborar sus ideas e inter-
pretaciones del mundo’. La religion no entra dentro de la esfera

5 J. SANCHEZ e I. SAEZ DE LA FUENTE, o. c., 139.

6 Lasy los creyentes se enfrentan a la necesidad de romper en las relaciones cara a cara con estereotipos
largamente instalados y sobre todo relacionados con vocaciones de “especial consagracion”; en oca-
siones, se produce una construccion de la identidad del Otro/a desde la negacion de tales estereotipos,
pero no desde la positividad: “Hija, no pareces monja”. (Ver ANABELLA BARROSO e IZASKUN
SAEZ DE LA FUENTE, “La comunicacion de cristianas y de cristianos en la vida cotidiana”, en
VIDAL F. y GONZALEZ-CARVAJAL, L., Medios de comunicacion y religién en Espaiia. Una inves-
tigacion sobre el estado de la comunicacion medidtica Iglesia-sociedad, Madrid, Fundacion Santa
Maria, 2005, 250; y ROSA APARICIO y ANDRES TORNOS, ;Quién es creyente en Espaiia hoy?
Madrid, PPC, 1995).

7 Si se desea ver en profundidad los resultados de los sondeos de opinién mas conocidos, se puede recu-
rrir a las Encuestas Europeas de Valores y sus traducciones a Espafia y, por tanto, a los trabajos perio-
dicos de la Fundacion Santa Maria —con una especial atencion a la problematica juvenil—, a los Informes
de la Universidad Complutense de Madrid, a estudios del Instituto Nacional de la Juventud, al CIS, etc.
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de cuestiones con las que uno construye y negocia sus identida-
des ni del/los universo/s simbolico/s que les donan de sentido:
“Es un mundo que les es ya lejano, mas aun, inexistente. La pre-
gunta religiosa ha desaparecido de su horizonte vital™®.

En semejantes entornos no se perciben vacios o necesidades
que deban ser cubiertos por la fe, ya que su planteamiento se
hace desde coordenadas distintas a las presentes en el discurso
creyente. Las y los jovenes (y algunos no tan jovenes) negocian
con aquello que les resulta experiencial para si y su grupo de
pares, lo que les proporciona realismo salvifico —salvacidén aqui
y ahora; y las satisfac-

ciones emocionales ..

guardan relacién con la La pregunta rehglosa
sacralizacion de reali- ha dCS&p&f@CldO
dades profanas (por d 1 h - t -t 1
ejemplo: musica, publi- c OHZQH ¢ vita
cidad, el cuerpo, la eco- de la JUVCIltUd

logia, la politica...) en
un escenario cultural,
ademas, que pone énfasis en lo cotidiano, lo emocional, lo diver-
so, lo relativo, lo plural y lo fragmentario, factores que, légica-
mente, también dificultan el necesario logro de consensos éticos
intersubjetivos.

La desinstitucionalizacién afecta al conjunto de la poblacién
y, consecuentemente, también a las mujeres, tradicionales agen-
tes de socializacidon religiosa; en éstas, sus procesos son mas
tardios —pues aun sigue resultando estadisticamente relevante la
relacion entre género y valencia religiosa—, pero también mas
rapidos y traumaticos que los masculinos, debido a la propia
concepcion de los roles a jugar por las mujeres en la Iglesia

8 JUAN GONZALEZ ANLEO y PEDRO GONZALEZ BLASCO, “Religion: valores, ritos y creencias”,
Espania 2000, entre el localismo y la globalidad. La Encuesta Europea de Valores en su tercera apli-
cacion, 1981-1999, Madrid, Fundacion Santa Maria-Universidad de Deusto, 2000, 203. Incorporamos,
seguidamente, un testimonio que refleja vitalmente lo que estamos diciendo: “La religion es algo que
no me ha llenado. Yo no noto un vacio. Mi tiempo creo que lo lleno bien. No echo en falta la religion”.
(Ver IZASKUN SAEZ DE LA FUENTE [Ed.], o.c., 67).
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nucleados en torno al servicio. Tal transformacidén resulta mas
evidente en las mujeres con mayor nivel de estudios y dedicadas
a profesiones liberales, es decir, despegadas del modelo que asi-
mila madre-cuidadora-creyente. LLa reasignacién de espacios y
de roles provoca la irrupcion de la figura de abuelos y, especial-
mente, de abuelas que comparten con los progenitores las tareas
del cuidado y educativas, incluidas las de transmitir la religion.
Los imaginarios que comunican tienden a seguir impregnados
de los modelos de religiosidad que recibieron definidos, salvo en
determinados sectores, por la centralidad ritual y la adhesion a
un magisterio moral articulado en torno al binomio
salvacion/condenacion. No obstante, hoy en dia las circunstan-
cias indican que el panorama va cambiando: adultos que se apro-
ximan a la tercera edad y que tienen nietos/as rompieron en su
dia con los parametros clasicos porque, a su juicio, resultaban
inasumibles desde el punto de vista de la libertad de conciencia
y de la independencia o decidieron convivir con ello, pero pri-
vatizando su fe y olvidandose de las mediaciones instituciona-
les. Por tanto, comienza a ser evidente la ruptura en la transmi-
sion de la religiéon también por parte de abuelas y abuelos, es
decir, existe un perfil desinstitucionalizado e indiferentista que
marca las tendencias de futuro®.

2.2. La Iglesia ; “somos todas y todos”?
a) La problematica y su trasfondo

En Esparfia, si bien durante el proceso de transicidn politica
los recelos mutuos entre agentes politicos y agentes eclesiasticos
quedan un tanto encubiertos bajo el llamado consenso constitu-
cional y la firma de los Acuerdos Parciales entre la Iglesia y el
Estado en diversas materias (1979), la consolidacién de la
democracia y de una serie de cambios sociales y culturales, al
compas de algunas iniciativas legislativas de los gobiernos
socialistas (por ejemplo: aborto, ensefianza, matrimonio entre

9 J.J. SANCHEZ e 1. SAEZ DE LA FUENTE, o.c., 166-171.
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homosexuales, investigacion con embriones y células madre...),
han reforzado las tendencias de la jerarquia de la Iglesia a situar
sus discursos con mas resonancia mediatica en la lucha en pro
de la ortodoxia doctrinal y moral’® —incluso protagonizando
movilizaciones en la calle—, ortodoxia apoyada por los Nuevos
Movimientos Eclesiales''. En resumen, con sus intervenciones,
la Iglesia demuestra que no se resiste a ser un agente mas en la
socializacion y en la formacién de las conciencias de las perso-
nas. Pongo un ejemplo. La cuestion del estatus académico de la
ensefianza de la religién y el rechazo de la asignatura de Edu-
cacion para la Ciudadania y los Derechos Humanos han sido los
ejes vertebradores de unos pronunciamientos episcopales que
esconden la preocupacion de los obispos con los supuestos ries-
gos de que el Estado monopolice la socializacién ética desde una
perspectiva laicista.

Los grupos neoconservadores —distintos en cuanto a sus ori-
genes, evolucidn e incluso enfoque sobre la presencia publica de
lo religioso—, ocupan actualmente puestos decisivos en algunas
de las estructuras politicas y mediaticas mas significativas de la
Iglesia Catoélica y comparten la conviccion de que los consensos
éticos deben tener una fundamentacion religiosa y proyectarse
en la gestidén politica; en tltima instancia, existe, a su juicio, una
ley moral transhistérica fruto del orden que Dios ha creado, la
cual no puede quedar fagocitada por un relativismo cultural juz-
gado ética y socialmente suicida'?. Son precisamente tales gru-
pos los que, hoy en dia, nutren las filas de los proyectos voca-
cionales, sectores en los que determinados signos o simbolos
(por ejemplo: indumentaria) —que les identifican claramente con
el rol de su vocacion— adquieren una creciente importancia.

10 Tomemos como referencia reciente la Instruccion de la Conferencia Episcopal sobre Teologia y secu-
larizacion en Espania. A los cuarenta afios del Concilio Vaticano II (2006), documento que la Santa
Sede ha puesto como ejemplo a imitar en otros paises.

11 Por ejemplo: El Camino Neocatecumenal, Comunion y Liberacion, Movimiento de los Focolares,
Renovacion Carismatica, Opus Dei, etcétera.

12 Ver RAFAEL DIAZ SALAZAR, EI factor catlico en la politica espaiiola. Del nacionalcatolicismo
al laicismo, Madrid, PPC, 2006, 225-226.
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Ademas, la jerarquia busca, no siempre con el éxito deseado,
ampliar su red de apoyo en el ambito de la inmigracion y de
otras confesiones religiosas.

En el extremo opuesto de la vision neotradicionalista, se
encuentran catdlicos criticos progresistas (determinados movi-
mientos apostolicos, grupos de referencia, comunidades eclesia-
les, congregaciones apostdlicas —especialmente las femeninas—,
etcétera) y, por supuesto, indiferentes y no creyentes (sectores
estos ultimos donde se mezclan desde posiciones mas pondera-
das hasta morbosos resabios anticlericales). En nuestro pais,
entre los sectores reivindicativos situados en la periferia, pero
con abundantes casos de doble militancia no exenta de conflic-
tos y contradicciones (dentro de las estructuras eclesiales tradi-
cionales y en movimientos alternativos), destacan la Corriente
Somos Iglesia —gestada en Austria hace algo mas de una década
y que, en poco tiempo, se institucionaliza en Espafia— y la
recientemente creada Redes Cristianas, que agrupa a 147 gru-
pos, comunidades y movimientos catdlicos de base con carismas
y sensibilidades diversas y que se encuentra en la antesala de la
celebracion de su Primera Asamblea (noviembre de 2007)".

Sus principales reclamaciones se centran en la promocion,
por parte de la jerarquia eclesiastica, del dialogo intraeclesial
entre los distintos grupos, sin reducir las voces criticas al silen-
cio, para, en ultima instancia, abordar una reforma estructural de
la Iglesia que contemple fundamentalmente los siguientes
aspectos: a) la igualdad de derechos de las mujeres y, por tanto,
su acceso al ministerio sacerdotal, ya que su exclusiéon no puede

13 En su “Carta de identidad” Redes Cristianas se propone: a) revisar nuestro estilo de vida y métodos
que utilizamos en las comunidades, movimientos y grupos desde el criterio evangélico de la diaconia
o actitud de servicio al otro, rompiendo con las tendencias jerarquicas verticalistas; b) manifestar, con
acciones y compromisos publicos, con gestos y escritos, a través de los medios y de otras redes de
comunicacion virtual, este nuevo paradigma de comunion y organizacion; c) organizar encuentros,
foros, convivencias, para compartir informacion, formacion y experiencias entre personas y grupos que
se sienten proximas a o se identifican con esta Carta; d) establecer una relacion estrecha con otras redes
nacionales e internacionales y movimientos de otras religiones; e) contribuir, en tltima instancia, a la
transformacion radical de la Iglesia y de su presencia publica. (Ver REDES CRISTIANAS, “Carta de
Identidad”, www.redescristianas.net/quienes-somos [18/05/07]).

2-29



IZASKUN SAEZ DE LA FUENTE ALDAMA

fundamentarse teoldgica ni biblicamente; b) la libre eleccion del
celibato, cuestidon considerada historica y, por tanto, modifica-
ble; ¢) la valoracion positiva de la sexualidad y de sus diferen-
tes expresiones heterosexuales y homosexuales; d) la participa-
cion del “pueblo de Dios” en la eleccion de sus responsables
ministeriales a través de sus Iglesia locales; e) el compromiso
con los pobres y por tanto, la centralidad del mensaje y la praxis
de la Iglesia en la lucha en defensa de la dignidad humana alli
donde sea vulnerada; d) el didlogo interreligioso; y e) la poten-
ciacion de la dimension espiritual de la fe.

Quisiera subrayar que, de los temas enunciados, el “cisma”
entre la jerarquia y la base catdlica en cuestiones de moral fami-
liar y sexual afecta a la mayoria de los y las cristianos y cristia-
nas, incluso a personas nada sospechosas de ‘“‘actitudes subver-
sivas”, pero cuyos testimonios vitales manifiestan serias dificul-
tades para mantenerse fieles a la Iglesia como personas mayores
de edad:

“Mi esposa participa en un grupo de reflexion de madres
que pertenecen a grupos diversos de espiritualidad igna-
ciana (...) una de las conclusiones es comprobar la an-
gustia de bastantes parejas que desean ser fieles a Dios y
dejarse iluminar por la Iglesia y que sienten la lejania y
la dificultad de las concreciones morales tan estrechas a
las que parece abocar la fidelidad literal a esos docu-
mentos. Quiero decir, en general, que existen razones
que podemos aducir los cristianos que (...) estamos un
tanto en tierra de nadie, para justificar la conexioén entre
nuestra fe y nuestra vida™'*,

Hoy, la pareja y sus relaciones cotidianas constituyen el eje
central de las familias, un eje cuyos vinculos profundizan en
patrones afectivos que diferencian entre reproduccién y sexuali-
dad. Pues bien, se constata un gran desequilibrio entre el magis-
terio oficial y la presencia publica de la Iglesia-jerarquia y el

14 L. A. RODRIGUEZ DE RIVERA, “Entre el optimismo y la esperanza. Encuentro con Dios en la vida
cotidiana”. Un tiempo de esperanza-Espiritualidad de andnimos cristianos, Sal Terrae-Revista de
Teologia Pastoral 95 (febrero de 2007) 140-141.
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ambito privado donde dudas y conflictos se solventan indivi-
dualmente y/o apoyados por sus grupos de referencia o comuni-
dades eclesiales. El caracter doctrinario de la institucidon eclesial
en este terreno procede de la tendencia a situarse en el plano nor-
mativo del deber ser'” y no en el del ser de las experiencias coti-
dianas de la gente, algunas especialmente sangrantes como, por
ejemplo, una convivencia conyugal que se revela imposible y/o
el sufrimiento de malos tratos por parte de las mujeres.

En general, la situacion de las mujeres se ha convertido en un
objeto privilegiado de controversia. Hemos sido y seguimos
siendo las que mas sufrimos las consecuencias de esa rigida
moral sexual, pero sobre todo, de una concepcion de nuestra
identidad como seres para otros —el 80% del voluntariado ecle-
sial estd compuesto por mujeres— y reserva por excelencia de la
diferencialidad de la tradicion religiosa. En mi opinién, la pene-
tracion del feminismo dentro del cristianismo ha supuesto una
revolucion copernicana en la toma de conciencia de las mujeres
como personas y creyentes con derechos y no s6lo con deberes.
Lo que me interesa aportar para la reflexién son algunos de sus
elementos fundantes especificos que, en mi propio devenir vital,
he interiorizado como propios.

b) Ser ‘“‘residente extranjera’:

algunas claves de interpretacion'®

“El género no es una perspectiva entre otras. Es un a
priori incorporado a nuestra humana realidad que orga-
niza nuestros pensamientos, nuestros afectos, relacio-
nes sociales, nuestra cultura y que sistematiza la reali-
dad (...)"".

15 “Estamos viviendo una Iglesia con cuatro verbos distintos: en vez de salir, permanecer, encasquillarse;
en vez de preguntar, dar doctrina; en vez de dialogar, pues muchas veces, imponer y en vez de propo-
ner, pues imperativos, ¢no?, dar imperativos” (Ver A. BARROSO ¢ 1. SAEZ DE LA FUENTE, o.c.,
254).

16 Residente, es decir, miembro de instituciones patriarcales; y extranjera, autoexcluida en términos de
lenguaje, experiencia, cultura e historia. (Ver P. DE MIGUEL, “Los movimientos de mujeres y la teo-
logia feminista”, Xirimiri de Pastoral, Bilbao, DBB-IDTP 12 [2002]).

17 MERCEDES NAVARRO, Panorama de la Teologia Espariola, Estella, Verbo Divino, 1999, 490.
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El género es un factor identitario primordial que atraviesa los
distintos mundos de la vida. Tradicionalmente, las feministas
han mostrado una actitud de recelo hacia la religion desde la
equiparacidén entre trascendencia, Iglesia y modelo patriarcal.
No obstante, conviene tener en cuenta la doble militancia de una
significativa minoria de cristianas (en grupos de mujeres y en
otras redes alternativas como las anteriormente enunciadas), asi
como la labor de promocién feminista de mujeres que se hallan
en la frontera o han abandonado la Iglesia porque no responde a
sus expectativas.

Desde el modelo tedrico-critico'®, saber nuestra genealogia o
memoria colectiva, quiénes son las mujeres que nos han prece-
dido en esta lucha, resulta fundamental, pero también compren-
der que la teologia feminista es una teologia contextual hecha
desde abajo. Eso ¢qué significa? Implica que combina la exége-
sis de los textos biblicos con las experiencias cotidianas de las
mujeres en sus contextos simbodlicos-afectivos-espirituales, es
decir, tratando de superar el tradicional divorcio entre creencia y
experiencia, fe y vida, para materializar el “empoderamiento del
feminismo” como energia individual y colectiva que sigue el
espiritu de Dios. Ivone Gebara subraya con elocuencia: “Mi
experiencia teoldgica estd marcada por la fe recibida desde mi
infancia, por la sinuosa y dificil andadura de mi existencia, por
los descubrimientos hechos, por el pasado y por el presente”'.
Tales experiencias deben desarrollarse en comunidad, no com-
partiendo aquellas que nos imponen, sino potenciando las pro-
pias que nos ayudan a crecer, a ser mas libres, luchando contra
las tendencias dominantes segun las cuales otros deciden y
ponen nombre a lo que es experiencia espiritual y trascendencia;

18 Algunos de los principales hitos de esta reflexién aparecen en ISABEL MATILLA e IZASKUN SAEZ
DE LA FUENTE, “Prdcticas de interpretacion biblica desde la perspectiva tedrico-critica feminista:
narrando una trayectoria”. Los estudios de las mujeres hacia el espacio comiin europeo, V Seminario
Internacional de la Asociacion Universitaria de Estudios de Mujeres (AUDEM), Sevilla, Arcibel
Editores, 2004, 21-31.

19 1. GEBARA, Teologia a ritmo de mujer. Madrid, San Pablo, 1995, 16-17; Ver también R. CURSACH,
“Experiencia” en VV.AA., Diez palabras en teologia feminista, Estella, Verbo Divino, 2004, 17-55.
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s6lo entonces empezaremos a balbucear la “‘ekklesia de las
mujeres’.

Pero el proceso de toma de conciencia y de autoafirmacién no
es gratuito. El esforzarse en poner nombre a las experiencias, el
entrar en el sustrato de toda una fenomenologia del mal sufrida
por las mujeres en funcidén de nuestra condicion de tales®, el
peso de la tradicidn, interpela y a veces desencadena cambios de
actitudes personales, sociales, politicas, etcétera, que redundan
en conflictos en las esferas institucionales en las que estamos,

sobre todo en el inte-
rior de la Iglesia.

La teologia feminista Entonces, se percibe
combina la exégesis con especial crudeza la

biblica con la incapacidad de algu-

N . L. nos curas (y de la jerar-
experiencia cotidiana quia) para establecer
de las mu_] eres relaciones y procesos

de comunicacidon simé-

tricos con las monjas y
con las mujeres en general: “una cosa es ser la esclava del Serior
vy otra la sierva de Monsernior’?'.

En tales situaciones se desarrollan diversas estrategias para
seguir perteneciendo o no a una Iglesia que nos ““causa un sufri-
miento inutil”, pero a la que queremos seguir sintiendo como
nuestra®*?’. Surgen, por ejemplo, dudas de si y codmo transmitir la
fe a nuestros hijos y, sobre todo, a nuestras hijas: en unos casos,
cuestionamos que sea positivo educarles en una institucion que
no reconoce la dignidad de las mujeres como seres autonomos;
mientras en otros estimamos que, bajo un principio de utopia
critica y transformadora, es una cuestién capital.

20 Ver I. GEBARA, El rostro oculto del mal. Una teologia desde la experiencia de las mujeres, Madrid,
Trotta, 2003, 19.

21 A. BARROSO ¢ I. SAEZ DE LA FUENTE, o. c., 256.

22 A. BARROSO, “Muyjeres, resistencia y vida cotidiana”, en MIGUEL P. de, Espiritualidad y fortaleza
femenina, Bilbao, DBB, 2005, 181.

2-33



IZASKUN SAEZ DE LA FUENTE ALDAMA

El nuevo paradigma desarrolla ampliamente una concepcién
del cuerpo de las mujeres y sus funciones como lugar teolégico
y supera la distancia insalvable de lo sacro, por la tedrica impu-
reza de la menstruacién y después, del embarazo y del parto,
propia del patriarcado. Al relacionar la cruz y el cuerpo de las
mujeres brota de inmediato la cuestion de las diversas formas de
violencia que se cometen contra las mujeres en el mundo actual
en diferentes escenarios politicos, sociales, culturales y religio-
SOs.

Desde el imperativo de una reflexidn enraizada en las expe-
riencias, propias y ajenas, conviene insistir en la multidimensio-
nalidad y complejidad de un fenémeno (dominio econdémico,
sicoldégico, politico, religioso) que se reproduce intergeneracio-
nalmente y se viven con especial intensidad en el ambito fami-
liar. Hay que incluir el sacrificio, el espiritu de servicio, la abne-
gacion... Hay que luchar contra la tendencia patriarcal y deter-
minadas versiones maternales especialmente de la tradicion cris-
tiana que insisten en los valores femeninos relacionados con las
labores del cuidado y reclamar que tales valores han de ser com-
partidos y ejecutados por toda la sociedad, hombres y mujeres y
no unica y exclusivamente por estas ultimas.

Hoy por hoy, las religiones se muestran incapaces de asumir
sus responsabilidades por socializar a las mujeres de modo que
acepten las normas culturales que sancionan la wviolencia.
Ademas, ponen de manifiesto serios fallos a la hora de denun-
ciar los nexos existentes entre sus autoridades masculinas, el
abuso de poder y la violencia contra mujeres y nifios. En defini-
tiva, la actitud de escucha al cuerpo maltratado de las mujeres
puede coadyuvar a redefinir aquellas categorias antropoldgicas
y morales que constituyen el engranaje sociorreligioso y teolo-
gico justificador de la subordinacion, a denunciar las patologias
genocidas del poder de un sistema patriarcal que, para garanti-
zar su situacion de dominio, necesita de sacrificios rituales de
mujeres y a potenciar la consideracion de lo corporal como ele-
mento inalienable de la dignidad humana, de su autonomia y de
su capacidad de trascendencia.
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3. REFLEXIONES

Practiquemos el consejo de San Agustin:
“Unidad en lo necesario, libertad en lo dudoso
y caridad en todo”

Incurririamos en un profundo error si confundiéramos la emi-
gracion religiosa general hacia la indiferencia caracteristica de
la sociedad actual con éxodos especificos derivados de la con-
flictividad con la Iglesia-jerarquia. En el primer caso, unos han
abandonado total o parcialmente sus vinculaciones religiosas
tradicionales, mientras que otros, sobre todo jévenes, ni siquie-
ra se han planteado en su vida cuestion semejante. A su vez, den-
tro del segundo caso se pueden teorizar, al menos, dos tipos de
situaciones diferenciables analiticamente en funcién de la estra-
tegia seguida: a) la del éxodo interior, encarnado en la creciente
disidencia personal de quienes, a pesar de mantenerse en diver-
sas redes de militancia cristiana, o bien han tomado la decision
de no participar, en la medida de lo posible, en instancias que
favorezcan el statu quo eclesial o 1o hacen con contradicciones,
vividas estas ultimas desde el dolor y/o la fortaleza resistente; y
b) la del éxodo exterior, el de aquellas personas que han tras-
pasado los lindes de la Iglesia y se han canalizado hacia otras
formas de vivir su espiritualidad, si bien conservan, desde los
margenes, los valores del Evangelio en cuanto referentes inspi-
radores de sus compromisos en pro de la justicia y de la igual-
dad.

Los apuntes realizados sobre los perfiles de creyentes y sus
modelos de insercidn/desafeccidn institucional me invitan a
subrayar el imperativo ineludible de auténticos procesos de per-
sonalizacion de la fe que requieren experiencia de Dios en las
experiencias humanas. Especialmente en las generaciones mas
jovenes, la dialéctica entre experiencia y compromiso revela lo
que teoldgicamente se ha acunado en términos de ‘“déficit de
factor cristiano”. Quizas la socializacion religiosa recibida hace
que algunas de estas personas estén en grupos eclesiales en lugar
de en movimientos sociales u ONGs, pero, en numerosas oca-

2-35



IZASKUN SAEZ DE LA FUENTE ALDAMA

siones, su activismo y plurimilitancia esconde falta de identidad
en el Dios de Jests de Nazaret. Por eso, los itinerarios de la fe,
necesariamente plurales y diversificados en funciéon de los des-
tinatarios, han de estimular y alimentar la pertenencia a ‘““comu-
nidades de contraste” de la fe y de la vida —“zonas de intersec-
cion”*— que, en definitiva, permitan la simbiosis de la mistica y
de la profecia, ayudando a perfilar personas creyentes maduras
superadoras tanto de tendencias espiritualistas despojadas del
compromiso transformador como de tendencias activistas, des-
provistas del componente mistico.

La complejidad y el pluralismo asustan a una Iglesia-institu-
cién un tanto enrocada en su miedo a la libertad. Pero, como
diria Gonzalez Faus, el tiempo de las “militancias incondiciona-
les” ha tocado a su fin: estar fielmente en una causa no signifi-
ca hoy en dia la identificacion incondicional y absoluta con
todos sus aspectos, porque, ‘“por muy santa que sea la causa, no
dejara de estar encarnada en mil mediaciones contingentes y a
veces pecadoras™.

Precisamente, las imagenes del éxodo y de la “residente
extranjera” —que Elisabeth S. Fiorenza utiliza— nos invitan a
abandonar el caracter sagrado del hogar, a dejar la esclavitud y
las certezas de la religidn patriarcal y a superar los dualismos
identitarios (divino y humano, hombres y mujeres, clerical y lai-
cal, judios y cristianos, laicos y religiosos, cuerpo y mente, lo
publico y lo privado, la politica y la religion, la razén y la ima-
ginacidn, etcétera) construidos histdéricamente, pero sin funda-
mentos teoldgicos o biblicos. Se impone el ejercicio de una mul-
tiplicidad de vocaciones y de ministerios, los cuales habran de
ser analizados respecto a su funcionalidad en una sociedad
desinstitucionalizada, donde lo religioso no puede darse por
supuesto. Dicho de otro modo, debe romperse con la gradacion

23 JOAQUIN GARCIA ROCA, “Hacia otra Iglesia sin poder”. Estrategias para otra Iglesia posible,
Iglesia Viva 229 (2007) 22

24 JOSE IGNACIO GONZALEZ FAUS, Calidad cristiana. Identidad v crisis del cristianismo, Santander,
Sal Terrae-Presencia Teologica, 2006.
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de ministerios que los distribuye en primera y segunda clase y
defender la coparticipacién en la designacion de los diversos
responsables, evitando la simple reaccion ante la falta de presbi-
teros. Ello significa un ejercicio real de corresponsabilidad de
modo que los mecanismos sean decisorios y no meramente con-
sultivos. Y, en definitiva, engendrar —sabiendo que ello supone
conflictos— nuevos estilos de liderazgo caracterizados por la
redistribucion antidiscriminatoria de los recursos y del poder.

Y termino. En E/ catolicismo desafiado por la democracia,
Gaston Pietri realiza una sugerente interpelacion a quienes bus-
camos el encuentro con el Jests Resucitado:

“La “imagen histérica” de una Iglesia que redescu-
bre su parentesco nativo con la democracia no puede
concebirse sin unos cristianos iluminados (como se
habla de una conciencia iluminada), menos cémo-
dos, por supuesto, para sus pastores que un docil
rebano, pero mas aptos, en su inteligencia de la fe,
para llevar a la Iglesia en lugar de dejarse llevar
por ella”>.

25 GASTON PIETRI, El catolicismo desafiado por la democracia, Santander, Sal Terrae-Presencia
Social, 1999, 202.
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Todos los cristianos tendriamos que fundamentar y culti-
var activamente nuestra adhesion a la Iglesia, pero los diri-
gentes eclesiales tienen el deber particular de establecer
unas estructuras y unos comportamientos que faciliten ese
“sentir con la Iglesia” de los fieles sin apelar, como hacen
con frecuencia, a la obediencia ciega o, incluso, a la sumi-
sion.
Pedro José Gémez Serrano



